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Resumo. O presente artigo tem o proposito de
compreender a concepgdo de ensino em Tomas de
Aquino. A obra De magistro: sobre o mestre:
Questdes discutidas sobre a Verdade, XI constitui-se
a principal referéncia de nossa busca. A partir de
interrogacoes sobre a verdade e também sobre o
ensino as reflexdes desse pensador, mesmo estando
separadas temporalmente por quase um milénio e
tendo como centralidade Deus ¢ a sistematizaciao da
doutrina cristd, conservam em si elementos que nos
ajudam a pensar complexidades da existéncia no
mundo moderno. Tomas de Aquino, ao assumir a
doutrina aristotélica como base de seu pensamento,
pensou o ensino a partitr da compreensio da
intrinseca relagdo entre filosofia e teologia e da
unido intrinseca entre as dimensdes espiritual e
material e demonstrando como o mestre, através do
ensino, inspira o aluno a ir do particular ao
universal, da poténcia ao ato.
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Abstract. This article aims to understand the
concept of teaching of Thomas Aquinas. The magistro
From work: on the master: Issues discussed on the
Truth, XI constitutes the main reference for our
search. From questions about truth and also about
teaching the reflections of this thinker, even though
temporarily separated for nearly a millennium and
with the centrality of God and the systematization
of Christian doctrine, preserve itself elements that
help us to think complexities of existence in modern
world. Thomas Aquinas, to take the Aristotelian
doctrine as the basis of his thinking, thought
teaching from the understanding of the intrinsic
relationship between philosophy and theology and
the intrinsic unity between the spiritual and material
dimensions and demonstrating how the master,
through education, inspiration the student to go
from the particular to the universal, from potency to
act.
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1 INTRODUCAO

Nosso propésito neste artigo ¢ compreender o ensino em Tomas de Aquino (1224-1274),
partindo da leitura do De Magistro:sobre o mestre: Questies discutidas sobre a Verdade, XI,' um texto muito
bem redigido, em que conceitos fundamentais a nossa busca sdo tratados de maneira ampla e
profunda.

Ele foi um dos maiores pensadores medievalistas. Para compreender sua concep¢io de ensino
consideremos, inicialmente, a doutrina cristd prevalente em seu tempo, bem como os aspectos desta
doutrina por ele refutados. Ao buscar o saber e interrogar as questdes e controvérsias complexas que
causavam tensGes No campo teolégicoﬁe filosofico da época Tomas de Aquino criou uma filosofia das
mais abrangentes e profundas a doutrina teolégica mais expressiva na histéria do Cristianismo e da
Igreja Catolica.

No De Magistro ele explicita sua concepgio de ensino e as bases filoséficas e teoldgicas que a
sustenta. O modo como Lauand (2004) mostra a seriedade com que este pensador trabalha com a
quaestio disputata evidencia, sob varios aspectos, a intrinseca relacdo entre filosofia e teologia e, como a
doutrina tomista foi definitiva para a consolida¢io e afirmagido da autonomia da Teologia em relagdo
a Filosofia. A clareza e objetividade que o autor imprime na analise da Questdo de nimero XI, das
Questies discutidas sobre a 1 erdade, revela uma estratégia pedagogica orientada em sua totalidade para o
alcance de varios fins, em especial a compreensiao de que Deus e, somente Ele, infunde a Verdade
Primeira no homem; o homem, dotado da luz divina, apreende a verdade das coisas
inferiores/materiais chegando a ciéncia ou seja, ao dominio dos principios; todo conhecimento
procede de Deus, o fim ultimo desse conhecimento.

2 AS BASES DO PENSAMENTO DE TOMAS DE AQUINO

Em seu tratado sobre o ensino e sobre o oficio do mestre ele rompe com alguns principios da
tradicdo teolégica de seu tempo, reexaminando em que termos Deus e o homem estio sendo
compreendidos no que concerne a sua natureza. Reafirma, segundo Lauand (2004), a tese de que Deus
ndo tem principio nem fim, nio foi criado e que, portanto é um ser imaterial/espiritual, petfeito como
a Verdade que dele emana. A condi¢io de criatura implica imperfei¢do, dependéncia em relagiao ao
Criador. A natureza humana abarca as dimensdes material e espiritual, numa tnica alma. Deus infunde
a luz a razao humana - iluminacao tinica" - de modo tal que o homem possa chegar ao conhecimento
da verdade das coisas materiais. A verdade nao estd no homem da mesma maneira que estd em Deus
que a tem de modo pleno e absoluto.

Até aqui, vimos que Deus ¢é, e que o homem foi criado. Deus conhece a verdade em sua plenitude
- passado, presente, futuro - e Ele mesmo da ao homem condi¢des para a busca da verdade. Deus
ensina sem nunca precisar aprender porque conhecimento para Ele é a% e nunca poténcia. O homem,
ao contrario, tem sua aprendizagem situada entre poténcia e ato, podendo materializa-la de diferentes
maneiras e em diversos niveis a partir do ensino divino e também do ensino humano. A figura do
mestre e a acdo que ele realiza - o ensino - é compreendida como o estimulo que, bem encaminhado,
da condicoes para que a poténcia conbecer seja ato conbecido.

Segundo Laund (2004) e De Boni (2010), a antropologia filoséfica assumida por Tomas de
Aquino tem como principal referéncia a filosofia aristotélica. De Boni, afirma que o sistema filos6fico
de Aristoteles (384/383-322 a.C.) era visto com expressiva reserva pelos pensadores do clero medieval
que tinham como referéncia o sistema filosofico de Platio (427-347 a. C). A aproximagdo entre a
doutrina cristd e o sistema platonico foi possivel porque esta corrente filoséfica assumia a tese da
supremacia espiritual sobre a dimensdo material nao oferecendo riscos a0 pensamento cristao.

Ao assumir a obra de Aristoteles como fundamento dessa reconducio busca identificar nessa
doutrina elementos capazes de sustentar teoricamente seu proposito de estabelecer o equilibrio entre
as realidades espiritual e material na natureza humana, afastando-se assim da que defendia a
supremacia do espirito sobre a matéria. Aristételes - o Filésofo" - assumiu a unido intrinseca das
dimensoes espiritual e material o que também se tornou um dos principais fundamentos da filosofia e
da teologia de Tomas de Aquino. O reconhecimento da unido intrinseca entre espirito e matéria,
posicao de Aristoteles assumida por Tomas de Aquino, leva a interdependéncia entre espirito e
matéria e a outra concep¢do da atividade cognitiva. O pensamento aristotélico oferecia riscos a
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doutrina cristd’ porque poderia abrir margem a heresias que abalatiam a fé cristd, mas mesmo assim
Tomas de Aquino manteve a incorporag¢io deste a sua doutrina teoldgica.

a filosofia aristotélica ignorava totalmente as nog¢bes de Deus criador e
providente, bem como as de alma imortal, queda e reden¢do do homem, todos
fundamentais a doutrina cristd (STRATHERN, 1988, p.45).

De Boni declara que a obra de Aristételes acima de tudo, "(...) um vulcio a fervilhar de idéias
novas; de muitas perguntas procurando por respostas que nem sempre eram encontradas; de
sistematizagdo repensada daquilo que os predecessores lhe havia legado" (DE BONI. 2010, p. 13).
Aristoteles dedicou-se a varios campos do saber além de ter refutado alguns aspectos do sistema de
seu mestre Platdo criando, a partir da andlise rigorosa, um sistema filoséfico insuperavel quase que em
sua totalidade. O Concilio de Paris, em 1211, chegou a proibir a leitura e o ensino da Fisica de
Aristoteles, mas sem muito sucesso. O Papa Gregério IX autorizou a leitura e o ensino desde que
ficasse fora afirmagdes que atacavam diretamente os dogmas da Igreja. E a partir dessas afirmacées
que se deve entender o que alguns estudiosos denominam de cristianizagdo do sistema aristotélico,
feito fundamentalmente por Tomds de Aquino ao interpretar a distingdo aristotélica entre esséncia e
existéncia (que é puramente conceitual, l6gica) como ontoldgica, real. Essa alteracio na base do
sistema aristotélico ndo afetou de modo algum sua estrutura racional, analitica, mas serviu plenamente
ao interesse da doutrina tomista.

A doutrina aristotélica reconhece que espirito e matéria sdo realidades constitutivas da natureza
humana que se articulam entre si em busca do conhecimento. Tomas de Aquino assumiu essa
verdade em sua plenitude e, foi a partir da apreensio dessa formulacio aristotélica que a doutrina
tomista se estruturou tornando-se uma resposta bem elaborada as antigas tensdes enfrentadas por seus
antecessores no que se refere a relagdo espirito e matéria. Lauand assevera que a alma para Tomds de
Aquino ¢é "a forma substancial do vivente", nio uma forma qualquet, "(...) pela alma que se constitui e
se integra o vivente enquanto tal, e ela é também a fonte primeira de seu agir, de suas operagdes”
(Lauand, 2004, p. 12).

O processo de apreensiao da verdade se da na relacdo entre espirito e matéria, e, pelas poténcias
operativas da alma - na realizacio decorrente da articulagdo de sua tripla constituicdo: vegetativa,
sensitiva e espiritual - de maneira que o homem seja capaz de, partindo do particular, do
conhecimento sensivel, alcan¢ar o universal, o que esta na dimensdao dos conceitos e dos principios
que constitui a ciéncia. A abstracdo prépria da inteligéncia humana. "(...) E precisamente essa abertura
para a totalidade do real é o que se chama de espirito. Espirito ¢ a capacidade de travar relagdes com a
totalidade do real" (LAUAND, 2004, p.16).

Pensar em totalidade é pensar em abstracoes: "(...) é pelas naturezas das coisas sensiveis que se
eleva a um certo conhecimento das realidades invisiveis"; "(...) para que o intelecto conhe¢a em ato seu
objeto préprio, é preciso que se volte para as representagdes imagindrias a fim de considerar a
natureza universal existente no patrticulat” (AQUINO, 2005, p.107). A partir dos dados do
conhecimento sensivel o intelecto realiza suas potencialidades.

Com o intuito de defender a tese da unido intrinseca entre espirito e matéria, Tomas de Aquino
argumenta em tom conclusivo: "(...) é clato que o homem nio é s6 alma, mas é algo composto de
alma e corpo" (AQUINO, 2005, p.355). Aristételes é o caminho seguro pelo qual Tomés de Aquino
trilhou em sua filosofia. Embora Deus seja causa primeira ndo age sozinho no que concerne as coisas
sensiveis e espirituais, mas por meio das criaturas, que sio as causas proximas. Essa compreensio de
Tomas de Aquino, préopria de um cristianismo que busca o equilfbrio entre as dimensdes espiritual e
material, difere substancialmente da doutrina agostiniana para a qual Deus agia sempre sozinho, em
nada dependendo da criatura. Sua objecio fundamental a doutrina prevalente dizia respeito a énfase
exagerada na espiritualidade, na agdo de Deus que corresponde a quase nulidade da acio do homem
sobre a realidade. Questionou e refutou verdades tidas como inquestionaveis no conjunto da doutrina
cristd, muitas com solidos argumentos filosoficos , a partir da obra do Filésofo. A atitude filoséfica de
Tomas de Aquino estd a altura das reflexdes de seus predecessores, principalmente as de seu mestre
Alberto Magno, grande mestre que, certamente nutriu muitas das reflexdes realizadas pelo discipulo
brilhante.

Recorrer a0 pensamento pagio foi um risco que a Igreja primitiva assumiu para levar a cabo o
intento de explicacio sistematizada da doutrina cristd. E 6bvio que nio podemos ignorar, como nos
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alerta Lauand (2004), e De Boni (2010), que esta adesao ao pensamento pagao - principalmente os
sistemas filosoficos de Platio e Aristoteles - ndo ocorreu de maneira irrefletida e ingénua. Os
pesquisadores nos dao elementos suficientes que indicam um refinado trabalho intelectual no sentido
de extrair dos sistemas filoséficos formulagdes que, de algum modo coadunassem com os principios
do Cristianismo. De Boni ¢ mais enfatico ao afirmar que é correto entender que houve um espécie de
cristianizacdo do pensamento de Aristoteles a fim de que suas verdades pudessem ser tomadas como
argumentos racionais as verdades do Cristianismo.

E neste contexto que Tomas de Aquino elabora o texto Questdes discutidas sobre a Verdade e,
entre tais questdes esta o De Magistro: sobre o mestre, texto em que discute profundamente a questio
do ensino avancando para além das formula¢Ges apresentadas até entio. Camello (2000) introdugdo
define-a como um tratado, que, como escritos de Santo Agostinho, tinha como propésito "(...) a
constituicao de uma paidéia que substituisse ou subsumisse, transformando-a, a paidéia grega, classica e
helenistica. Para ele, a histéria da educacdo crista primitiva foi construida por grandes pensadores
como Clemente de Alexandria (140/150-215), Otigenes (185-253), que se destacam por "(...) assimilar
a cultura grega, (...) propor a cristd, que tinha, segundo eles, todo o direito de se apropriar de valores,
métodos e conceitos que, de algum modo, o Verbo Divino havia revelado aos pagios"(CAMELLO,
2000, p. 6-7).

Com efeito no rico e extenso pensamento cristio Tomas de Aquino discutiu sobretudo Santo
Agostinho, maior autor da patristica ocidental, em especial

o conceito de esséncia, o processo e a fonte de sua aquisi¢do, o papel do
docente como colaborador do Verbo iluminador, as possibilidades de auto-
ensino, e, (...) a possivel intervencdo pedagdgica do anjo, como inteligéncia
intermédia entre a divina e a humana. Sobre tudo isso, ¢ Agostinho que da a
Tomas de Aquino a questao: pode alguém, propriamente, ensinar a alguém a
verdade? Se ndo pode, por que alguns se apresentam como 'mestres’ e outros
como 'discipulos'? Se pode, que relagio haverd entre o sinal - a linguagem de
quem ensina - e¢ a verdade 'ensinada' que habita a alma? Que tarefas
desempenha a linguagem para que a mente possa pronunciar seu 'verbum'
proprio, como resposta adequada da escuta a palavra insondavel que ressoa
dentre de nos, proferida por Deus? (CAMELLO, 2000, p.7).

Essas questdes dido-nos ideia da complexidade do trabalho intelectual de Tomds de Aquino e,
mais que isto, como suas reflexdes mesmo estando separadas temporalmente por quase um milénio e
tendo como centralidade Deus de um modo geral e a sistematizagdo da doutrina cristd em particular,
conservam em si elementos que nos ajudam a pensar complexidades da existéncia no mundo
moderno. A discussio sobre o ensino e o mestre, como tantas outras, emana da investiga¢io rigorosa
sobre a Verdade, o que nos permite ver que o pensamento e as conclusdes sobre o ensino estio
fundamentadas em pressupostos e principios defendidos sobre a Verdade, sobre Deus:

a verdade ¢ um dos nomes mais belos e proprios da DeidadeY, e ensina-la é
epifanizar Deus de algum modo. Qualquer pedagogia ¢ sempre, em Agostinho
ou Tomas, pedagogia de Deus, nio s6 quanto ao que se ensina, mas,
sobretudo, na trans-formagao do discente (e do docente) na Verdade que
assiste e passa pelo ensino. Essa ¢ uma perspectiva hermencéutica geral, que nos
parece indispensavel para a leitura desses autores (CAMELLO, 2000, p.7-8).

Passemos ao exercicio de busca e de apreensao da concepgao de ensino em Tomds de Aquino a
partir da andlise da questao XI, no De Magistro.

No Art. I. "Se o homem pode ensinar ¢ ser dito mestre ou se somente Deus", o autor acolhe dezoito
objecdes demonstrando atitude de respeito as posi¢des contrarias as suas. Logo de inicio ele afirma
que "verdadeiramente pode-se dizer que o homem ¢ verdadeiro mestre, ¢ ensinando a verdade e
iluminando a mente, ndo infunde a luz a razdo, mas ajudando a luz da razdo para a perfeicio da
ciéncia, através daquelas coisas que propoe exteriormente” (AQUINO, 2000, p.60). O
reconhecimento de que o homem pode ensinar é perpassado pela preocupacio e pelo cuidado em
reafirmar que somente Deus infunde a luz a razdo humana cabendo, portanto, ao homem desenvolver
sua capacidade criada por Deus:
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A ciéncia, pois preexiste no que aprende em poténcia nao apenas passiva, mas
ativa; (...)

O processo, porém, da razio que chega ao conhecimento do desconhecido ao
inventar, da-se porque aplica os principios comuns por si mesmos conhecidos
a determinadas matérias, e daf caminha para determinadas conclusées, e dessas
a outras; donde, segundo isso, se diz que alguém ensina a outrem (...)

(...) o homem causa a ciéncia em outro, pela operagao da razdo natural desse: e
isso ¢ ensinar. Daf se diz que um homem ensina a outro e é mestre desse.

Em nés o conhecimento das coisas (..) se faz (..) pelo conhecimento de
algumas coisas mais certas, ou seja, dos principios que nos sao propostos por
meio de alguns sinais, (...)

Dos sinais sensiveis que sdo recebidos na poténcia sensitiva recebe o intelecto
as intengoes inteligiveis, das quais usa para produzir em si mesmo a ciéncia.

(...) O que ensina propde, com efeito, os sinais das coisas inteligfveis, das quais
o intelecto agente recebe as intengoes inteligiveis, e as representa ao intelecto
possivel.

A certeza da ciéncia nasce toda da certeza dos principios: entdo as conclusoes
sdo sabidas por certeza quando se resolvem nos principios. (...)

(...) a ciéncia ¢, de certo modo, causada em nds pelo homem (...) (AQUINO,
2000, p. 60-61).

Tomas de Aquino parece reafirmar sua posi¢do contraria a de Agostinho no que se refere a agdo
de Deus na iluminacdo da mente humana, deixando claro que a iluminac¢do ¢ um evento Unico em
todo os homens e nido algo ordinario como defendia a doutrina agostiniana. Desse modo,
"Interrogado antes da elocu¢io do mestre, o discipulo responderia certamente sobtre os principios
através dos quais ¢ ensinado; ndo, porém, sobre as conclusdes que alguém lhe ensina: donde nio
aprende os principio do mestre, mas sé as conclusoes” (AQUINO, 2000, p.62).

O debate sobre a questdo se o homem pode ensinar e ser dito mestre ou se somente Dens tras em si uma
verdade inquestionavel do ponto de vista do debatedor: Deus ensina. Os argumentos buscam
demonstrar a possibilidade de ensino com a participacio do homem, sem contudo problematizar a
tese que sera defendia pelo debatedor. O fio condutor da reflexdo tomista ¢ a teoria aristotélica da
poténcia e do ato: é "Nio se diz que quem ensina transfunde a ciéncia no discipulo, como se aquela
mesma ciéncia em numero que estd no mestre, se faz no discipulo, mas porque, pelo ensinamento, se
faz no discipulo a ciéncia semelhante 2 que estd no mestre, levada da poténcia ao ato" (AQUINO,
2000, p. 59).

A sentenca Deus ensina, da a Tomas de Aquino a possibilidade de considerar alguns elementos
indispensaveis ao debate empreendido. Sendo Deus a Verdade, um Ser incriado que tudo sabe por si
mesmo e infunde no homem o /Jume da razio, dotando-o da condigdo de apreender a verdade das
coisas - inclusive verdades de Deus a partir do que lhe fora revelado pelo préprio Deus -, Deus, na
condi¢do de mestre original, ensina de um modo singular pela via da transcendéncia e a totalidade
desse ato escapa, quase que por completo a racionalidade humana. Se Deus ensina, a sentenca o bomem
aprende é verdadeira. Se o homem aprende, pode por seu turno também ensinar, iluminar alguém na
busca do saber. O homem pode ser dito mestre.

Nio ensina como Deus, mas fazendo com que o outro reconheca em si a possibilidade de
aprender o que nio sabe, ou que sabe de modo superficial. O ato de ensinar realizado pelo mestre
corresponde ao exercicio intelectual que estimula a materializagdio da poténcia intelectiva no
estudante elevando-a a condi¢do de afo. Para Aristételes e Tomas de Aquino, o que no estudante ¢é
poténcia transforma-se em afo pelo ensino. Somos, pois estudantes em azo e sabios em poténcia. Isto
ocorre porque o saber nio é um /gar que se possa chegar por definitivo, pelo contrario, é aquilo pelo
qual buscamos sem nunca alcan¢a-lo em sua plenitude.

Os argumentos apresentados no Artigo I evidenciam a beleza e a complexidade do ensinar e do
conhecer. Quem ensina, o faz porque experimentou a busca da verdade, aquela que se alcanca
quando se é capaz de apreender os principios e alcancar as conclusdes. O mestre nio ensina
necessariamente ao estudante aquilo que sabe do modo como sabe, mas o saber do mestre tem a forca
de inspirar no estudante o desejo de saber aquilo que seu mestre sabe. As conclusdes do mestre sdo
sempre ponto de partida e fonte de inspira¢do do estudante. De fato, as conclusdes proferidas pelo
mestre sao uma espécie de sinais indicando que ele chegou as conclusées que chegou pela via da
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dedicagido e muito trabalho e que se desejamos de fato conhecer os principios de tais conclusSes
teremos que assumir esta exigéncia que é prépria de quem busca o saber.

A busca do saber - a apreensio dos principios, dos conceitos e o conhecimento da verdade sobre
as coisas - ¢ acdo que se realiza somente por aquele que busca conhecer. O ensino pressupde a
patticipagio do mestre "ajudando o lume da razio para a perfeicio da ciéncia, por meio daquelas
coisas que propde exteriormente." Este processo, segundo Camello (2000), se caracteriza pela
apresentacdo de sinais, mas nio se encerra nessa apresenta¢do porque ¢ um exercicio que exige a
participacdo efetiva tanto daquele que ensina quanto daquele que aprende. A apresentacio de sinais é
necessaria, mas nio suficiente no ato de ensinar. Em Tomds de Aquino ensinar é iluminar; media¢ao
de sinais; agdo e contemplacio, ¢ tarefa que se realiza na dimensao da intimidade do espirito humano:
"e assim a razdo natural do discipulo através daquelas coisas a si propostas, como através de
instrumentos, chega ao conhecimento do desconhecido”" (AQUINO, 2000, p.57). Os sinais
apresentados pelo mestre sdo, pois, a condi¢ao primeira para que o estudante conhega.

O estudante, partindo dos sinais, tem condi¢es de passar da poténcia ao ato no que diz respeito
20 conhecimento. O mover-se, em busca do saber, sem davida, eleva o homem e torna-o melhor em
relagdo a sua condi¢do e este processo ¢ dindmico sendo interrompido somente pela morte. O
conhecimento dos principios, eixo fundamental da ciéncia - se alcanca somente pelo estudo.

Embora afirmamos que o pensamento de Tomds de Aquino traz em si uma ténica dogmatica, nao
podemos deixar de reconhecer que para ele, o ensino nio é mera transmissio, na verdade, seus
argumentos sinalizam para o fato de que s6 aprende quem compreende e essa capacidade da poténcia
intelectiva nao se realiza na perspectiva da mera transmissio do saber. Para ele, o mestre ¢ causa
propria (per si) da aprendizagem exterius docens mas o intelecto é causa mais principal principalior interna.
As figuras do mestre e do estudante nio existem, nem podem ser pensados isoladamente, o que supde
outra compreensdo da natureza do trabalho docente e das determinacoes que lhe sdo constitutivas.

A medida que avancamos na leitura do De Magistro, vamos pouco a pouco compreendendo que a
eloquéncia do debate ¢, sobretudo, uma decorréncia do exercicio de reflexdo que Tomas de Aquino
empreende sobre sua condi¢do de mestre, sobre o que ele faz no campo do ensino e da aprendizagem.
Ao passar do "particulat" ao "universal" no que se refere ao ato de ensinar., a reflexdo diz respeito ao
outro, mas também ao mestre que a desenvolve, pois "(...) é necessirio que aquele que ensina ou é
mestre tenha a ciéncia que causa no outro, explicita e perfeitamente, como naquele que aprende por
meio do ensinamento"(AQUINO, 2000, p.65). Os argumentos apresentados sio, de algum modo,
materializados no conjunto de elementos que constituem o De Magistro.

Tomas de Aquino afirma que o estudante é responsavel pelo desenvolvimento de sua inteligéncia,
confirmando a importancia do trabalho intelectual do estudante, na relacio de busca do saber. A
materializacdo da poténcia ao ato é realizada pelo estudante e nio pelo mestre. O ensino é um oficio
supetior "(...) porém, implica a perfeita a¢do da ciéncia no docente ou mestre; dai convém que aquele
que ensina ou é mestre tenha a ciéncia que causa no outro" (AQUINO, 2000, p.65).

Se a agdo do mestre pressupde o dominio dos principios e um método que auxilie o estudante na
busca do saber, ninguém pode ser mestre de si mesmo. Embora nio desconsidere o autodidatismo,
esclarece que essa pratica nao equivale ao que se realiza no processo de ensino, em que mestre e
estudante sdo pattes constitutivas de um unico processo, num movimento espiritual/intelectivo na
busca do saber. O centro desse processo ¢ o saber que se deseja ensinar e conhecer respectivamente, e
o conhecimento perfeito é tdo somente conhecer bem, com profundidade. Embora o estudante seja
responsavel pela sua inteligéncia, pelo processo de busca do saber, ndo significa que ele seja mestre de
si mesmo porque todo e qualquer processo de realizagdo da poténcia em ato é motivado por sinais
externos.

A agdo inspiradora do mestre no estudante ¢ uma experiéncia marcante, inesquecivel. Nao seria
exagero afirmar que ¢ algo sublime que pode ocorrer em qualquer nivel da formagio. Cada
um de nés somos fruto de uma determinada inspiracdo, ou quem sabe de multiplas inspira¢Ses. A
condi¢do de estudante, por mais precaria ou fragil que seja, permite que ele reconhega o verdadeiro
mestre e, embora muitos nio consigam ir em busca dos principios enunciados nas conclusées do
mestre, reconhecem que a inteligéncia do mestre, por assim dizer, expressa conhecimento intimo das
coisas que enuncia por que ele as 1¢ por dentro de modo a penetrar a esséncia de todas elas.

Ensinar ¢ uma espécie de legado, uma aposta na inteligéncia da humanidade em geral e dos
estudantes em particular. Tomas de Aquino argumenta que o ato de ensinar ¢ constituido por duas
dimensodes: a ativa e a contemplativa. A acdo do mestre sobre o estudante nio causa a verdade, pois
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esta estd nas coisas, "(...) mas causa o conhecimento da verdade" e por isso a verdade que se deseja
ensinar deve ser de antemao conhecida pelo mestre (AQUINO, 2000, p. 72). A autoridade do mestre
consiste em fazer o estudante crescer, a se encantar com os textos, com os autores, apreendendo o
sentido de tudo que aprende, nido se contentando com a mera aplicagio como se entende na
modernidade. O ato de ensinar é, portanto, tarefa que se realiza na juncdo da vida ativa ¢ da vida
contemplativa.

Logo no inicio do RESPONDO, encontramos a afirmac¢ido de que "(...) o fim da vida ativa é a
opera¢do pela qual se procura a utlidade dos préximos" e que "no ato de ensinar, encontramos
duplice matéria, para cujo sinal também o ato de ensinar se une com duplo acusativo (...). E assim #za
sua matéria a propria coisa que se ensina; outra aquele ao qual se transmite a ciéncia. Pela razio da
primeira matéria, o ato de ensinar pertence 4 vida contemplativa, mas pela razido da segunda, pertence a
ativa." Camello (2000), assevera que "ensinar é uma praxis, mas uma praxis cujo principio é a prépria
vida contemplativa. Essa, com efeito, é a visio das coisas - cuja ciéncia é passada pelo ensino.”
(CAMELLO, 2000, P.76). Essa compteensio baseia-se no argumento que afirma que "a vida
contemplativa ¢ principio do ensino, assim como o calor ndo é o aquecimento mesmo, mas principio
do aquecimento, enquanto o dirige; assim também, em troca, a vida ativa dispde a contemplativa."
(AQUINO, 2000, p 72).

Na Etica a Nicomaco, Livro X, Aristoteles denomina o trabalho intelectual como contemplagio,
considerando que o Filésofo é uma das principais referéncias teéricas da doutrina tomista, recorrer a
sua obra nos auxilia a compreender mais claramente a densidade da locugdo que sustenta as
formulacio de Tomas de Aquino. Segundo Aristételes, quando se trata das realidades mais nobres, ou
seja, das coisas imortais e divinas, das coisas superiores, ou ainda, da contemplacio da verdade
incriada, é necessario reconhecer que:

a felicidade ¢ uma atividade de acordo com a exceléncia, ¢ compreensivel que
tera de ser de acordo com a mais poderosa das exceléncias, a exceléncia da
melhor parte do Humano. Seja a melhor parte do Humano o poder de
compreensio ou qualquer outra coisa que pareca, por natureza, comandar-nos,
conduzir-nos ou dar-nos uma compreensio intrinseca do que ¢ belo e divino -
seja isso mesmo divino em si, ou a mais divina das possibilidades que existem
em nos -, a atividade desta dimensao sera de acordo com a exceléncia que lhe
pertence. Tal sera a felicidade na sua completude maxima. Uma tal atividade ¢,
como dissemos, contemplativa. (...) E que esta atividade ¢é ela prépria a mais
poderosa que existe (porque o poder de compreensao intuitiva ¢ o que de mais
poderoso existe em nds, ¢ os objetos mais excelentes que podem ser
conhecidos sio aqueles a que o poder de compreensio intuitiva acede) e ¢
também a mais continua de todas, porquanto nés somos capazes de nos
demorarmos mais no olhar contemplativo do que qualquer outra a¢io.

(...) Assim, quanto maior for a profundidade da contemplacio, mais intensa
sera a felicidade. Aqueles em quem existir maior capacidade de contemplagio
tanto mais felizes serdo, e nao de uma forma acidental, mas pela propria
natureza constitutiva da situagdo contemplativa. A situagdo contemplativa tem
em si a sua propria dignidade. E por isso que a felicidade ¢ uma certa forma de
contemplagao.

(...) Também acerca da exceléncia nao se da o caso de bastar conhecé-la, mas
tem de se tentar possui-la e aplica-la, ou de qualquer outro modo tornarmo-nos
pessoas de bem (ARISTOTELES, 2009, p.235-237).

A vida contemplativa em Aristoteles ¢ considerada um ato de exceléncia da realizacio humana,
um ato da vontade humana que tem como fim a apreensio da verdade das coisas. A contemplagao ¢é
indissociavel da compreensao da verdade das coisas eternas e se materializa plenamente se admitirmos
sua base aplicativa na busca da realizacio do bem.

Para Tomids de Aquino contemplag¢io ¢ algo que decorre da meditagdo, que se realiza no homem.
Seu fim em Tomas de Aquino se distancia da perspectiva aristotélica pois sugere uma vincula¢ao
estrita com a doutrina cristd, o que reduz em muito o sentido de contemplacio pensado por
Aristételes. Segundo Tomids de Aquino, "deve-se dizer que a essa mesma visdo do primeiro principio,
isto é, de Deus, incita o amor por Ele" e que, "a vida contemplativa tem o seu motivo na vontade e,
segundo esse aspecto, ela supde o amor de Deus e do préximo" podendo acontecer de dois modos:
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"mediante o que recebe de Deus, como estd no livro da Sabedoria: "Invoquei o Senhor e veio a mim o
espirito da sabedoria" e mediante o que recebe dos homens pelos sentidos e "aplicando seu préprio
esforco. E, nesse caso, é necessatia a 'meditacio™. Ele ainda afirma que, "o elemento principal da vida
contemplativa ¢ a contemplacio da Verdade divina, posto que este ¢ o fim da vida
humana"(AQUINO, 2005, p.583-584).

3 ALGUMAS CONSIDERACOES

A vinculac¢do direta do conhecimento como eixo central do pensamento teolégico medieval
suscitou nos pensadores pagaos a necessidade de enfrentamento de um dos mais complexos

vii

problemas filoséficos de todos os tempos: como o conhecimento se da. Descartes (1983)", afirmou
que a razdo ¢ uma faculdade constitutiva do homem e isso implica concluir que a razio nao ¢ um dom
divino. De certo modo, podemos considerar que ele retoma a universalidade da razdo - enquanto
faculdade humana -, presente na Filosofia Classica da Grécia Antiga. Toma a ciéncia como primeira
forma de razio e com ela vai trabalhar e ndo com a religido. E nesse embate teérico de cunho
filosofico-teolégico que Descartes cria um método livre de dogmas, mitos e superticbes. O método
deve se aplicar a todos os objetos, inclusive a propria razdo. Trata-se portanto, de um pensamento que
rompe com a tradi¢do cristd vigente e propGe a retomada da razio como elemento fundamental e
indispensavel no processo de apreensao da realidade.

Embora Tomds de Aquino tenha sido um dos expoentes do pensamento medieval, ndo esta
isento de equivocos e de limites originados na base da sistematizagdo da doutrina cristd. O esforco
filosofico-teoldgico dispensado por ele, tem Deus - o conhecimento e a aplicacdo de sua verdade pela
via da obediéncia - como horizonte possivel e necessirio a0 homem. Tudo inicia e se encerra em
Deus. O conhecimento e a pratica da doutrina cristd se empenhou para formular de modo sistematico
sob a acdo das controvérsias em torno do Cristianismo durante a Idade Média visava primeiramente
sua estruturacdo e expansio, o pensamento de Tomds de Aquino pressupunha, acima de tudo,
obediéncia a uma verdade formulada nos limites da compreensio humana, o que torna o tomismo
uma doutrina distinta da aristotélica.

No nosso entendimento, embora o debate no De Magistro seja frutifero e explicite determinag¢des
constitutivas do ato de ensinar, ele revela-se fragil e problematico a medida que compreendemos que o
ensino em Tomads de Aquino parece circunscrever-se a obediéncia aos principios da doutrina crista a
qual ele advoga. Nesse sentido, interessa lembrar que o ato de obedecer, em grande parte, pressupoe a
supressio da davida, do questionamento, da busca da verdade sobre as coisas. Se esta for uma
interpretacio coerente, ¢ possivel inferir que o cerne de seu pensamento estd na dire¢io oposta ao que
propde o sistema filoséfico formulado por Aristoteles para quem a razdo e a investigacdo sempre
foram dimensodes centrais, mas esta inferéncia nao é conclusiva.
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i Utilizamos as tradugdes De Magistro, de autoria de Luiz Jean Lauand (2004) e Maurilio J. O. Camello (2000), as quais foram
decisivas para avangarmos na compreensio da concepgao de ensino em Tomas de Aquino.

i As principais preocupag¢ées dos filésofos medievais giravam entorno da busca de argumentos racionais que fossem capaz
de sustentar as "verdades" do Cristianismo e do Islamismo, como por exemplo: a existéncia de Deus; a imortalidade da alma
e a relagdo espirito e matéria

ii Tomas de Aquino refuta a tese de Agostinho de que a iluminagio é continua.

v Na Divina Comédia, de Dante Alighieri, encontra-se a seguinte afirmagio sobre Aristételes: "Alcando os olhos, de respeito
entrado, Em saber, de Filésofos cerrado. Todos com honra e acatamento o estimam. Aqui Platdo e Sécrates estavam, que na
grandeza mais se lhe aproximam." (Hilighieri, Dante. Divina Comédia, Canto IV, 130-135).

vi Deidade: Em geral, a esséncia ou natureza divina; e esse ¢ o sentido encontrado em Santo Agostinho (...) e Sdo Tomas de
Aquino (S. Th.,, 1, q.39).

vii Na verdade, nio devemos tomar isoladamente o pensamento de Descartes como uma contraposi¢do ao dominio da
religido acerca do conhecimento, antes, é fundamental compreendermos que estava em curso o Projeto filoséfico Iluminista
do qual, Descartes é dos mais expressivos representantes.
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